Boym in Mosambik. Solidaritdt und Kolonialkritik

Als Boym im Herbst (d. h. im Frithling der stidlichen Hemisphére) des
Jahres 1643 in Mosambik ankam, fand er eine zerstorte Welt in unségli-
chem Elend vor. Die europdische Prasenz hatte den alten Strukturen in
Stidostafrika langst das Riickgrat gebrochen, hatte es aber nicht vermocht,
funktionierende Alternativen zu installieren.

Vor der Ankunft der Portugiesen herrschte im Gebiet des heutigen Mo-
sambik und Teilen des modernen Simbabwe ein Gleichgewicht zwischen
drei hochst verschiedenen Zivilisationen. Nach dem Niedergang der etwa
ab 1100 n. Chr. nachgewiesenen Shona-Hochkultur von GroB Simbabwe'
mit ihren eindrucksvollen Steinbauten war um 1400 im Gebirgsland stid-
lich des Sambesi (in Nachfolge des Staates von GroB Simbabwe? und auf
den Reichtum zahlreicher Goldminen gestiitzt) das Reich von Mwene
Mutapa oder Munhumutapa (,Konig der Minen‘) entstanden.’ Dieses
schwarzafrikanische heidnische Konigreich des Volkes der Shona und
Karanga, dessen Namen die Portugiesen zu Manamotapa oder Monomo-
tapa verballhornten, stand tiber die Wasserstrale des Sambesi in engen
Handelsbeziehungen zu den swahili-arabischen muslimischen Kiistenbe-
wohnern, die iiber die Hafenstadt Sofala an alle Mérkte des Indischen
Ozean angebunden waren. Das Land zwischen Mwene Mutapa und der
arabisierten Kiiste bewohnten die von den Muslimen Kafir (,Ungldubige®)
genannten Bantustimme,* die als Vasallen des Mwene Mutapa den Zwi-

"' D.N. Beach-H. de Noronha, The Shona and Zimbabwe 900—1850. An outline of
Shona History, Gwelo 1980. Zu Grofl Simbabwe s. Textbeispiel Sanuto, Anm. 17.

2 Neben dem bedeutenden Mwene Mutapa gingen noch einige kleinere Karanga-
Reiche (wie Quiteve im Hinterland von Sofala, Manica weiter westlich und Sedanda
nordlich von Inhambane) aus dem Staatsgebiet von Grof3 Simbabwe hervor.

0. Schilling, Das Reich des Monomotapa. Sein erstes Bekanntwerden, sein Name
und seine Darstellung auf den Karten des 16. bis 19. Jahrhunderts, Leipzig 1892. Fiir
eine knappe Darstellung der Geschichte von Mwene Mutapa s. Cafraria Anm. 3.

S.I. Mudenge, A political History of Munhumutapa 1400—1902, Harare 1988.

4 Siidlich des Sambesi lebten Tonga (in zeitgendssischen Berichten meist Bofonga)
und Karanga. Die Tonga lebten in nur kleinen politische Einheiten, wohingegen die
Karanga, die offensichtlich mit der Shona-Kultur von Grof8 Simbabwe verbunden



Boym in Mosambik. Solidaritéit und Kolonialkritik 17

schenhandel bzw. den Transport besorgten und in einer weitgehend triba-
len Gesellschaftsstruktur lebten. Die Portugiesen bereiteten sowohl den
swabhili-arabischen Kiistenstédten als auch Mwene Mutapa eine gut hundert
Jahre wihrende Agonie und schlieBlich das Ende.’ Was blieb, waren die
Bantustimme dazwischen, die bald nur noch davon leben konnten, die
Angehorigen ihres eigenen Volkes in die Sklaverei zu verkaufen.

Als Boym nach Mosambik kam, war diese fiir das Land verderbliche
Entwicklung zwar bereits abgeschlossen, doch die definitive Dominanz der
europdischen Kolonialmacht auch im Hinterland war gerade einmal drei-
zehn Jahre jung. Noch 1631 hatte der letzte freie Konig von Mwene Mu-
tapa einen groflen und blutigen Auftand gegen die Portugiesen gefiihrt.

Boym kennt die groBBen Namen des prikolonialen Afrika durchaus. Er
nennt Monomotapa schon im ersten Satz seines Briefberichtes und erzihlt
spéter auch (wiewohl nur nach dem Horensagen) {iber ein Konigsbegribnis
im weniger bedeutenden Reich der Maravi.® Doch beide Kulturen sind in
seiner Vorstellung ldngst nur noch Teil der Cafiraria, des Landes der
Cafres, wie nun auch die Portugiesen (in Ubernahme des arabischen Kafir)
die in Stammesverbinden lebenden Afrikaner nennen.” Demnach zeigt sich
die dreischichtige Kultur des alten Mosambik zur Zeit Boyms (und damit
nur dreizehn Jahre nach der endgiiltigen Niederwerfung der alten Reiche)
bereits vollends hinunternivelliert auf die Lebensweise ihrer zivilisatorisch
schwichsten Komponente: jener der Bantustimme.

Boym ist sich dieser historischen Dimension des Landes nicht bewulft.
Doch dieser Umstand hat fiir den modernen Leser einen positiven Aspekt.
Boyms Bericht gerdt ndmlich gerade ob dieses Mangels zu einer streng
synchronen, journalartigen Abbildung seiner Eindriicke. Neben den {ibli-
chen Kategorien eines frithneuzeitlichen Reiseberichts (Sitten und Gebréu-

gewesen waren, groflere Staaten bildeten. Nordlich des Sambesi lebten die Makua, die
keine grofleren politischen Organisationen formten, heute jedoch die wichtigste Volks-
gruppe des modernen Mosambik darstellen.

Schon 1498 landete Vasco da Gama in Melinde, doch erst nach 1631 vermochte
Portugal auch auBerhalb seiner Handelsniederlassungen das Land als Kolonialmacht zu
beherrschen (s. A.H. de Oliveira Marques, Breve Historia de Portugal, Lisboa 1995,
312; s. Cafraria Anm. 3). Die vom portugiesischen Konig Sebastido schon in der
zweiten Hilfte des 16. Jh. intensivierten Anstrengungen zur Unterwerfung des mosam-
bikanischen Hinterlandes und Mwene Mutapa erfolgten nach dem Vorbild der spani-
schen Eroberungen grofer Silberschétze in Mexico und Peru. Die Ausbeute der afrika-
nischen Goldminen blieb allerdings weit hinter den Erwartungen zurtick.

3. Dos Santos, Etiopia Oriental e Varia Historia de Cousas Notaveis do Oriente,
ed. M. Lobato - M. do Carmo Guerreiro Vieira, Lisboa 1999, 96.
" Dos Santos, 690.
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che, Religion und Moral, Klima, Fauna, Flora, Kuriosa)® beobachtet Boym
aus néchster Ndhe das Elend der kolonialen afrikanischen Gesellschaft. Mit
einer fiir seine Zeit ungewohnlichen Direktheit berichtet er nicht nur vom
Ungliick der Menschen, sondern erkennt auch dessen Ursachen. Er tut dies
nicht mit der Distanz eines modernen Berichterstatters, sondern mit der
Taktlosigkeit eines, der sich personlich in die Pflicht genommen fiihlt. Di-
stanz zeigt Boym einzig zu seinen Gastgebern, den portugiesischen Kolo-
nialherren. Er ist keiner der Ihren. Trotz langer Seereise in ihrer Gesell-
schaft erscheinen ihm hier in Mosambik die Abendldnder (und nicht die
schwarzafrikanischen Bantu) als ,die anderen‘ und werden ihm mit fort-
schreitendem Aufenthalt immer fremder. Hier zeigt sich auch die innere
Dynamik des Boymschen Berichtes, dem offenbar ein Tagebuch zugrunde
lag. Denn zu Beginn des Textes versucht der Autor noch, eine direkte
Schuldzuweisung an die Portugiesen zu vermeiden,” wenige Seiten (und
damit wohl Tage oder Wochen spiter) greift Boym zur offenen Anklage
und zur Invektive.

Boyms Einstellung zu den Cafies, den nicht muslimischen Schwarzafri-
kanern, ist von Anfang an frei von jeglichem Rassismus. Freilich ist auch
Boym von der Uberlegenheit seiner abendlindischen Kultur iiberzeugt.
Doch genau hierin liegt der Unterschied zwischen Boyms Haltung und
jener der Kolonialherren. Die abendlindische Uberlegenheit verdankt sich
nach Boyms Auffassung eben nur der Kultur (und fiir den Jesuiten un-
trennbar auch der rechten Religion), nicht jedoch der Zugehorigkeit zu
einer ,Rasse‘. Wo die meisten Européer der frithen Neuzeit die von ihnen
als héBlich empfundenen Ziige der Schwarzafrikaner (etwa im Gegensatz
zu der viel gerithmten Anmut der Indios) als Beweis fiir eine angeborene
Minderwertigkeit oder sogar besondere Ndhe zum Tierreich deuten, be-
miitht sich Boym um eine quasi wissenschaftliche und damit wertfreie Er-
klarung fiir die Besonderheiten der afrikanischen Physiognomie. Er
schreibt: ,,Solent parvulos portare quasi onera ad humeros. Inde pueri
frequenti ictu nasum simum acquirunt et raro videas Cafirem, qui aliqua
nasi parte simus non sit.“ — ,,Sie pflegen ihre Kleinen wie ein Pdckchen auf
den Schultern zu tragen. Daher bekommen die Kinder durch die hiufigen

8 Im 16. Jahrhundert hatten die akademischen Bestrebungen der Ars Apodemica
dazu beigetragen, eine mehr oder weniger verbindliche Methodik der Reisedarstellung
zu entwickeln (J. Stagl, Die Methodisierung des Reisens im 16. Jahrhundert, in: Der
Reisebericht, ed. P.J. Brenner, Frankfurt a. M. 1989, 140—177).

%S0 in Boyms Bericht tiber den Sklavenhandel (Cafraria 2).
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Erschiitterungen ihre platte Nase, und man wird selten einen Kaffer sehen,
dessen Nase nicht an irgendeiner Stelle platt gedriickt wire*.'°

Boyms heute absurd wirkende Erkldrung zeigt zweierlei: Einerseits
bemiiht sich Boym, die unter Europédern verbreitete menschenverachtende
Deutung der afrikanischen Physiognomie zu entkriaften. Andererseits wird
durch Boyms Interpretation die den Europdern auffillige Nasenform als
verschuldete Entstellung gesehen. Diese Schuld ist jedoch weder angebo-
ren noch vom jeweiligen Individuum zu verantworten, sondern ist Folge
der Gebrduche einer primitiven Kultur bzw. eines prékulturellen Zustands.

Diese zweischichtige Haltung Boyms gegeniiber den Bantu, denen er
als leidenden menschlichen Individuen vorurteilslos zugeneigt ist, deren
Kultur er jedoch geringschitzt bzw. nicht als solche anerkennt, verdeutlicht
sich im folgenden Textbeispiel: ,, [i nullum deum colunt, religionem nullam
sequuntur, ventrem suum curant et abdomini serviunt. Hoc implere millio
tota faelicitas. Caritatem tamen et inter barbaros mirare. Frustum habeat
nescio quam parvum Cafer cibi, dividit singulis Cafribus sibi adstantibus,
mica si sola illi restaret.” — ,Diese verehren keinen Gott, folgen keiner
Religion, kiimmern sich nur um ihren Bauch und sind Knechte ihres Lei-
bes. Diesen mit Hirse zu fiillen, ist ihre ganze Gliickseligkeit. Dennoch
kann man iiber die Nichstenliebe, die auch unter den Wilden wirkt, nur
staunen. Mag ein Kaffer auch einen noch so kleinen Brocken Essen haben,
er verteilt thn unter allen Kaffern, die gerade in seiner Néhe sind, und
bliebe fiir ihn selbst auch nur ein Kriimel iibrig*.!!

Ebenso wie Boym hier nicht die animistische Religion der Bantu verur-
teilt, sondern das Fehlen jeglicher Religiositit zu erkennen glaubt, so er-
blickt er auch in der Lebensweise der Bantu nicht eine primitive Kultur,
sondern eben einen prikulturellen Zustand, in dem das Individuum noch
keine anderen Interessen kennen kann als jene der Erhaltung des Lebens an
sich. Ahnliches haben auch viele andere Reiseschriftsteller der frithen
Neuzeit gedulert und leiteten von derlei Beobachtungen die Behauptung
ab, der ,Wilde* stiinde dem Tierreich nahe.'> Boym hingegen vermeidet
nicht nur den topischen Vergleich mit der Tierwelt, sondern entwickelt im
Gegensatz dazu den Gedanken, daf3 der ,Wilde* allen kulturellen Defizien-
zen zum Trotz die hochste der christlichen Tugenden, die Nichstenliebe, in
vollkommener Weise verwirklicht habe. Somit steht aber nicht blof die
Menschlichkeit der ,Wilden® auller Frage, sondern ist auch impliziert, daf}

10 Cafraria 18.

1 Cafraria 16.

12 Der beriihmte und sicherlich auch Boym bekannte Bericht Linschotens duf3ert
sich gleich zweimal (Kap. 4; 41) in dieser Weise (s. Linschoten Anm. 17; 36).
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die Bantu das hochste moralische Ziel jeder Kultivierung, die fiir den Je-
suiten natiirlich immer auf der Basis einer Christianisierung steht, im Kern
schon erreicht haben. Zivilisation und Katechismus kénnen nunmehr als
Hilfestellung nachgereicht werden. Boym erkennt in der solidarischen
Haltung der Bantu den fruchtbarsten Boden fiir die Arbeit der Gesellschaft
Jesu. Denn alles, woran es nach der Meinung Boyms den Cafires noch
mangelt, ist — wie die unmittelbar anschlieBende Textpassage zum Aus-
druck bringt — Unterricht: ,, ... et alia misteria discerent, si docerentur. —
»-.. und sie wiirden auch die iibrigen Geheimnisse des Glaubens lernen,
wenn man sie ihnen nur beibrichte*.!?

Aus dieser positiven Bewertung der Ethik und der spirituellen Anlagen
der Eingeborenen'* sowie seinem prinzipiellen jesuitischen Interesse an
Unterricht entwickelt Boym schlieBlich den fiir seine Zeit ungewo6hnlichen
Ansatz einer sozialen Kritik des Kolonialismus. Diese Kritik hat freilich
nichts mit den zurecht leidenschaftlichen Streitschriften eines Las Casas'?
oder Benzoni'® zu tun, die im sechzehnten Jahrhundert gegen die Greuelta-
ten der Spanier an den amerikanischen Indios anschrieben. Boym erlebt
eine etwas weniger gewalttitige, daflir aber umso komplexere Phase der
europidischen Uberseegeschichte, in der die Greueltaten der friihen Conqui-
stadores bereits ein Ende haben; aulerdem bereist der polnische Jesuit das
Einfluigebiet der portugiesischen Krone, deren Entdecker und Soldaten
ohnedies niemals eine der kastilischen vergleichbare Zerstérungswut an
den Tag legten. Die Kritik Boyms hat demnach kaum offensichtliche Ge-
walttaten anzuprangern, sondern vermag sich der subtileren Frage nach den
Ursachen eines mifgliickten Zusammenlebens anzunehmen. Und so er-
blickt Boym die Ursache fiir das Ungliick der schwarzafrikanischen Bevol-
kerung nicht in konkreten Ubergriffen oder Gewaltakten, sondern in der
Indifferenz der europdischen Machthaber. Fiir Boym besteht die eigent-
liche Tragddie nicht in dem, was die Kolonialherren tun, sondern in dem,
was sie nicht tun. Ebenso erkennt er den zu iiberwindenden Widerstand

13 Cafraria 16.

14 Boym stellt sich mit seiner Einschitzung ausdriicklich gegen ein Stereotyp seiner
Zeit und berichtigt damit auch die Auffassung von der ,,Verdorbenheit des Menschen-
materials®, wie sie 1599 in der lateinischen Version von Linschotens viel beachtetem
Itinerarium (s. Linschoten Anm. 34) formuliert wurde.

5 B. de Las Casas, Brevisima relacion de la destruicion de las Indias, ed. C. Varela,
Madrid 1999.

16G. Benzoni., La Historia del Nuevo Mundo (Relatos de su viaje por el Ecuador
1547—-1550), ed. C. Radicati di Primeglio, Guayaquil 1985.
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gegen die Arbeit der Gesellschaft Jesu!” nicht in der Wildheit der Einge-
borenen, sondern in der Gleichgiiltigkeit der katholischen Besatzer. Boym
formuliert: ,,Sed domini negligentes multos non instruunt nec instrui
curant. Aliqui per incuriam sine baptismo decedunt. ... De nigris, ut vadant
ad doctrinam Christianam, nihil omnino curant. Imo quando multi sunt
Cafres, illos domini sui non agnoscunt; et si moritur sine sacramentis
Cafer, dominus hoc ad se pertinere non cogitat.” — ,,Doch ihre Herren
verabsdumen es aus Gleichgiiltigkeit, sie selbst zu unterrichten und sorgen
auch nicht fiir thren Unterricht. Einige scheiden sogar aus Achtlosigkeit
ohne Taufe dahin. ... Daran, daf} die Schwarzen zur Christlichen Lehre
kommen, ist ihnen tiberhaupt nicht gelegen. Im Gegenteil, selbst wenn
viele Kaffern Christen sind, erkennen sie ihre Herren trotzdem nicht als
solche an; und ob ecin Kaffer ohne Sakramente stirbt, ist seinem Herren
vollig gleichgiiltig.'®

Bei der Einschitzung dieser Aussagen ist Vorsicht geboten. Boyms
Kritik wirkt auf den ersten Blick (sieht man von dem vordergriindig
konfessionellen Interesse des Jesuiten ab) tiberaus modern. Seine Kritik ist
methodisch konstruktiv, denn sie erklart Mif3stinde als die Folge konkreten
menschlichen Fehlverhaltens, wodurch implizit auch ein Ausweg aufge-
zeigt wird. Vor allem aber wirken die Inhalte der Kritik Boyms
,aufgeklart‘, denn sie fithren zu den Forderungen nach Anerkennung der
christianisierten Bantu und nach der Ubernahme von Verantwortung fiir
die Entwicklung der Eingeborenen. Doch so modern diese Gedanken auch
wirken mogen, ist Boyms Haltung dennoch weder die eines modernen
Intellektuellen, noch wirft sie einen Schein der Aufklarung voraus. Sie ist
schlichtweg jesuitisch. Es ist hervorzuheben, dal Boyms intellektuelle wie
moralische Leistung gerade darin besteht, diese seine humane Haltung aus
dem im Grunde spitmittelalterlichen Denken eines Ignatius von Loyola
entwickelt zu haben, der Anfang des sechzehnten Jahrhunderts ritterliche
Tugenden auf eine neue Form spirituellen Lebens tibertragen hatte.

Freilich haben schon im sechzehnten Jahrhundert Autoren wie Jean de
Léry" oder Michel de Montaigne?® in ihrer Auseinandersetzung mit den

17 Die ersten missionarischen Bemiihungen der Gesellschaft Jesu in Stidostafrika
hatten schon Mitte des sechzehnten Jahrhunderts eingesetzt. Der Jesuit Gongalo da
Silveira hatte das Evangelium im Reich des Mwene Mutapa gepredigt und war dort
1561 den Martyrertod gestorben.

18 Cafraria 16.

197, de Léry, Histoire d’un voyage faict en la terre du Brésil (1578), ed. F. Lestrin-
gant, Paris 1994, 39.

0p, Burke, Montaigne zur Einfihrung, Hamburg 1993, 74—76.
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neu entdeckten Naturvolkern Gedanken entwickelt, die der Aufkldrung den
Weg bereiteten. Doch deren kulturanthropologischer Zugang ist von einem
diametral verschiedenen dialektischen Gefille gekennzeichnet. Uberspitzt
formuliert konnte man sagen, daB3 in den Essays eines Montaigne der Re-
spekt fir die Naturvolker aus der Idee resultiert, dall der zivilisierte
Mensch von den ,unverdorbenen Wilden® im Grunde nur lernen kann. Bei
dem Jesuiten Boym aber erwéchst der Respekt fiir den ,Wilden® aus der
Einsicht, dal der ,Wilde* dazu fihig ist, vom zivilisierten bzw. christiani-
sierten Menschen zu lernen. Die Humanitidt Boyms besteht darin zu erfas-
sen, dal es dem ,Wilden® nicht an Anlagen fehlt, sondern blo3 an Unter-
weisung bzw. an der Gelegenheit zu lernen; und dal3 ihm eben diese von
verantwortungslosen Repridsentanten gerade jener Gruppe vorenthalten
wird, die aufgrund ihres eigenen kulturell wie heilsgeschichtlich privile-
gierten Status die Verpflichtung hitte, den ,Wilden® bei der Weiterbildung
seiner positiven Anlagen zu unterstiitzen. Die Haltung des Jesuiten ist die
einer solidarischen Uberlegenheit.

Boyms Kritik ist demnach keine moderne Kritik an kolonialer Expan-
sion an sich. Er tadelt nicht prinzipiell das Eingreifen der Européer in eine
technologisch unterlegene Kultur, sondern beanstandet im Gegenteil, daf3
einerseits auf falsche Weise, andererseits aber in nicht ausreichendem
MaBe eingegriffen wurde. Diese Position entspringt einem grundlegenden
jesuitischen Prinzip, das Jerénimo Nadal, ein Vertrauter des Ignatius von
Loyola, mit dem beriihmten Satz ,,die Welt ist unser Haus* priagnant for-
muliert hat?! Damit ist nicht nur eine globale Verantwortung des Jesuiten
gemeint, sondern auch die Verpflichtung, sich in diesem eigenen Hause
einzumischen, wobei diese Einmischung immer nur dem Zweck des ,,ayu-
dar las dnimas* (des ,.Den-Seelen-Helfens) dienen darf, wie Ignatius
schon friih in seinen Konstitutionen formuliert hat.??

Was Boym an den Portugiesen tadelt, ist das Fehlen eben dieses Anlie-
gens, das flir den Jesuiten die einzige Rechtfertigung fiir die Inbesitznahme
des Landes darstellen kann. Schlielich sehen Boym und seine Mitbriider
sich selbst durchaus als ,Arbeiter® fiir die Seelen dieses Landes, was auch
in der Cafraria durch ein programmatisches Bibelzitat (Mt 9,37; Lk 10, 2)
ausgedriickt wird: ,,Messis quidem multa, operarii autem pauci.*“ — ,Die

2hrw. O’Malley, Die Welt ist unser Haus. Die Berufung des Jesuiten, in: A.
Falkner-P. Imhof (Hrsg.), Ignatius von Loyola und die Gesellschaft Jesu 14911556,
Wiirzburg 1990, 149—-162.

2aG. Maron, Ignatius v. Loyola. Mystik. Theologie. Kirche, Gottingen 2001, 17—18.
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Ernte wire groB, doch die Arbeiter sind wenige*“.*> Boym erkennt nun
deutlich, daB3 die mangelnde Bereitschaft der Portugiesen, sich fiir ihre
Kolonie zu engagieren, ihre Verweigerung der Entwicklungsarbeit unaus-
weichlich zur Geifel fiir alle werden muf} — letztlich auch fiir die Kolonial-
herren selbst. Er schreibt: ,, Lusitani namque dedignantur ullam artem his
in partibus exercere et ideo miserrime vivunt. Ut primum veniunt, fidalgos
seu nobiles se faciunt, et cum sint inter Cafres, homines sylvestres, et illos
non excolunt, et ipsi fame et inedia conficiuntur.” — ,,Die Portugiesen in
dieser Gegend sind sich ndmlich zu gut, irgendeinen Beruf auszuiiben und
leben daher in groBter Misere. Sobald sie hierher kommen, verwandeln sie
sich in Fidalgos oder Edelleute; und da sie hier unter Kaffern leben, also
unter Wilden, und sich nicht um deren Ausbildung annehmen, sind auch
sie selbst von Hunger und Not betroffen‘.**

Diese treffende Analyse Boyms, die im Grunde bis in die Sechziger-
jahre des zwanzigsten Jahrhunderts ihre traurige Giiltigkeit bewahren
sollte, ist auch im politisch-historischen Kontext einer wichtigen innereu-
ropdischen Entwicklung zu sehen. Boyms Text formuliert schlieBlich nicht
allein Kritik am europdischen Kolonialismus, sondern gerét auch zur har-
schen Schelte einer bestimmten Nation. Wenn man Boyms kurzes Schrei-
ben tiberblickt, 146t sich eine Liste bedriickender Aussagen iiber die iberi-
sche Kolonialmacht zusammenstellen: Die Portugiesen kaufen Sklaven
von verbrecherischen Menschenjidgern; sie verabsdumen es, die notigen
Infrastrukturen im Land zu schaffen; sie verweigern den Schwarzen jede
Weiterbildung (obwohl diese dazu ebenso geeignet wie bereit seien); die
Portugiesen seien faul, anmaflend und arrogant; sie seien letztlich von
christlichen Werten weiter entfernt als die ,Wilden®.

Boym steht mit dieser vernichtenden Meinung nicht allein. Sie wird im
siebzehnten und achtzehnten Jahrhundert beinahe zum Gemeinplatz. So
schreibt ein gutes halbes Jahrhundert nach Boyms Aufenthalt in Mosambik
Daniel Defoe in seinem Afrika-Roman ,Captain Singleton‘: ,,... the Portu-
guese, a Nation the most perfidious and the most debauched, the most in-
solent and cruel, of any that pretend to call themselves Christians, in the
World*. %

Der historische Hintergrund fiir diese Achtung, die freilich nicht nur
Portugal, sondern besonders Spanien trifft und ihre Vorstufe in der soge-

23 Cafraria 16. Zum jesuitischen Bild des seelsorgerischen Arbeiters s. G. Maron,
187-189.

24 Cafraria 11.

3. Defoe, The Life, Adventures and Pyracies of the famous Captain Singleton,
Oxford 1990, 6.
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nannten Leyenda Negra des sechzehnten Jahrhunderts hat,?® die politische

Basis fiir diese kollektive (und natiirlich ungerechte) Verachtung ist in
einer bedeutenden Umwilzung der innereuropdischen Verhiltnisse zu
erkennen, die sich jedoch nicht auf dem Kontinent, sondern auf den Welt-
meeren vollzogen hat. Die beiden iberischen Nationen hatten Ende des
fiinfzehnten Jahrhunderts mit ihren groen Entdeckungen das Weltbild der
Européer neu gezeichnet und damit die Epoche eingeleitet, die wir Neuzeit
nennen. Portugal und Spanien errichteten transozeanische Weltreiche, die
zundchst das Staunen und die Bewunderung, bald aber auch den Neid
anderer europdischer Nationen auslosten. Zudem waren gerade jene Eigen-
schaften, die den Seefahrern Spaniens und Portugals zu ihrem Triumph
verholfen hatten — wie etwa tolldreister Wagemut, visiondre Spontaneitét
und das heroische Pathos postmedidvaler Kreuzzugsphantasien — durchaus
ungeeignet, das viel zu schnell Erworbene auch nachhaltig zu bewahren.
Andere europdische Nationen, in deren Gesellschaft andere, zeitgemifB3ere
Tugenden grofles Ansehen besalen — wie Ordnung, Systematik, Professio-
nalitit und Anpassungsfihigkeit?’ — machten sich daran, den iberischen
Entdeckern und Herren der Meere das Heft aus der Hand zu nehmen.
Hinzu kam eine besondere Schwichung Portugals, das in den Zeiten der
spanisch-portugiesischen Personalunion von 1580 bis 1640 seine Interes-
sen in Ubersee kaum wahren konnte.?®

Nach der Vernichtung der spanisch-portugiesischen Armada durch die
Briten 1588, nach dem Auftauchen der Holldnder im Indischen Ozean
1595 dauerte es nicht mehr lange, bis der Ruhm der beiden groBen Entdek-
kernationen verklungen war und nur noch das Echo ihres Scheiterns blieb.
Die Volker, die die Neuzeit begriindet hatten, wurden nun von jenen Na-
tionen, welche die moderne westliche Zivilisation mit ihren biirgerlich-
merkantilen Werten konstruierten (England, Holland und spéter auch
Frankreich) auf einen inferioren Platz verwiesen. Es war die Geburtstunde
der Siidlanderschelte.

Auch bei Boym besteht ein wichtiger Aspekt seiner Schelte der portu-
giesischen Kolonialherren in einer Kritik ihrer Ineffizienz im Sinne des

26 Die schon im 15. Jahrhundert von italienischen Kaufleuten propagierte Leyenda
Negra ist ein Negativstereotyp liber die iberischen Nationen (besonders jedoch die
Spanier), die als ebenso eitel wie faul, groBsprecherisch wie grausam, tiberheblich wie
ignorant beschrieben wurden (F. Gewecke, Wie die neue Welt in die alte kam, Miin-
chen 1992, 193—194).

27 Alles Tugenden, die auch in den Jesuitenschulen propagiert wurden (G. Maron,
0. Anm. 22,207; 214-215).
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modernen westlichen Begriffs. Dabei hat der Jesuit konkrete Vorstellun-
gen, wie man die Lage unschwer verbessern konnte. Boym bringt das Bei-
spiel eines Venezianers, der sich mit Unternehmergeist daran macht, sich
selbst, dem Lande und seinen Menschen zu helfen: ,, Senae aliquis homo
(dicitur fuisse Venetus), cum advertisset non noscere triticum, impossibile
visum est illi, quod, cum omnia alia crescerent, illud solum non cresceret.
Itaque accepit duodecim partes terrae et singulis mensibus duodecim triti-
cum seminavit et invenit in Martio seminatum esse optimum, et exinde
Senae frumentum, quod ipsi Cafres iam seminant. Istis vero in partibus
circa Mozambicum sunt Lusitani pigerrimi.” — ,In Sena dachte ein Mann
(er soll Venezianer gewesen sein), nachdem ihm aufgefallen war, dal} sie
keinen Weizen kennen, es sei unmoglich, dal, wo doch alles andere ge-
dieh, allein dieser hier nicht gedeihe. Er nahm also zwdlf Parzellen Land
und séte zwolf Monate hindurch in jedem Monat Weizen und fand heraus,
dal} der im Mirz geséte der beste war. Und seither gibt es in Sena Weizen,
den jetzt auch schon die Kaffern sden. Doch in dem Gebiet hier in der
Nihe der Insel Mosambik sind die Portugiesen viel zu faul“.?

Michael Boyms Briefbericht aus Mosambik macht deutlich, dal3 es in
der ersten Hélfte des siebzehnten Jahrhunderts durchaus denkbar war, nicht
nur die augenfilligen Verbrechen, sondern auch die subtileren sozialen
MiBstiande des frithen Kolonialismus zu erkennen und diese — ohne einen
Vorgriff auf Ideen der Aufklérung zu unternehmen — einer Kritik zu unter-
ziehen, die sich mit den Geknechteten solidarisch zeigt. Aus seiner ritter-
lich jesuitischen Geisteshaltung heraus entwickelt Boym eine tatkréftige
Humanitét und erkennt sinnvolle Losungsansétze, die dem modernen
postimperialistischen Humanitétskonzept der totalen Toleranz und unbe-
dingten Nichteinmischung vielleicht sogar tiberlegen sind.

Im Mérz 1644 14Bt Boym Mosambik und dessen Elend hinter sich. Was
er dort erfahren hat, nimmt er mit in seine eigentliche Mission. In Vietnam
und China wird er sich als T’oung Pao innerhalb kiirzester Zeit in die
fremde Kultur integrieren und deren Heilkunde studieren. Boym wird sich
in der fremden Welt als achtsam, respektvoll und lernbegierig erweisen,
ohne jemals seine christlichen Wurzeln und seinen missionarischen Auf-
trag zu verleugnen. Wenige haben es ihm gleichgetan.

‘
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